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staan in het perspectief van het evangelie  

(2007, 18). 

Vanwege die centrale rol van pastorale com­

municatie in het leven van de geloofsgemeen­

schap richt Bons-Storm zich op de voorwaarden 

waaronder pastorale communicatie ertoe leidt 

dat mensen zichzelf en de ander in het perspec­

tief van het evangelie leren begrijpen en zicht 

krijgen op de zin van hun bestaan (1989, 9). Ze 

schrijft over die voorwaarden vanuit twee sa­

menhangende engagementen: vanuit haar diepe 

geloofsovertuiging dat allen gelijkwaardig zijn 

in Gods naam en bestemd voor een gezegend 

leven, en vanuit haar engagement met gelovige 

vrouwen (en mannen) van wie het verhaal niet 

geloofwaardig wordt geacht omdat het niet past 

in de dominante (theologische) beeldvorming. 

Dit laatste engagement is niet los te maken 

van het eerstgenoemde. Haar diepe geloofs­

overtuiging dat allen gelijkwaardig zijn in Gods 

naam motiveert haar om na te denken over de 

vraag waarom het verhaal van de één geloof­

waardig wordt geacht en dat van de ander niet 

gehoord wordt. Het brengt haar er eveneens toe 

om de communicatie met pastorale kwaliteit 

te karakteriseren als een vorm van het aangaan 

van een bondgenootschap. Daarmee brengt ze 

in beeld dat pastorale communicatie verder gaat 

dan ‘aanwezig zijn’ bij of in het leven van de 

ander. Het gaat ook om partij kiezen: te begin­

nen bij de keuze om het verhaal van de ander 

te geloven. De gedachte dat pastoraat iets weg 

heeft van een bondgenootschap geeft de ont­

moeting oriëntatie en richting. Zij brengt even­

eens in beeld onder welke voorwaarden mensen 

in de ontmoeting kunnen komen tot verstaan 

van zichzelf, elkaar, en de zin van hun bestaan. 

die ze ontmoet bij haar lezingen of met wie 

ze samenwerkt, met haarzelf, met de gedrukte 

woorden van anderen, en met de overlevering 

van Godswege. Dit dialogiseren uit zich zowel 

in de houding ten opzichte van de ander als 

in haar methode van onderzoek. Ze heeft een 

voorkeur voor kwalitatief empirisch onderzoek. 

Van haar proefschrift Kritisch bezig zijn met 

pastoraat (1984) tot haar recente publicaties 

over de (interreligieuze) dialoog tussen Joden 

en Palestijnen in Israël en de bezette gebieden 

(o.a. 2008, 2012a & 2012b), steeds gaat het om 

‘pastorale communicatie’ (1989) of om ‘com­

municatie met pastorale kwaliteit’ (2007, 18) 

opgevat als een dialoog, een wederkerig gesprek 

met de ander. Dit thema komt eveneens naar 

voren in de zes monografieën en tien bundels 

die ze daar tussenin publiceerde, zoals Hoe gaat 

het met jou? (1989), Pastoraat als Bondgenoot-

schap (1992), The Incredible Woman (1996) en 

Gezegend leven (2007). 

Riet Bons-Storm plaatst deze pastorale com­

municatie in het hart van de geloofsgemeen­

schap, omdat ‘elk gemeentelid door haar lid­

maat zijn van Christus’ lichaam, de gemeente, 

pastor kan zijn voor haar medelidmaten’ (1989, 

21). In Gezegend leven (2007) benadrukt ze het 

gemeenschapsstichtende en gemeenschapsop-

bouwende van dit onderlinge pastoraat. In die 

ontmoetingen tonen gesprekspartners immers 

belangstelling voor elkaars leven en welzijn, 

samengevat in de vraag ‘Hoe gaat het met jou?’ 

(2007, 17). Bovendien betoogt ze dat deze ge­

sprekken geloofsgesprekken worden, wanneer 

of omdat het in die gesprekken ‘niet alleen 

maar’ gaat over dat welzijn, maar óók over de 

vraag hoe je elkaars levens en welzijn kunt ver­
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Bestemd  
voor gezegend leven
Lijnen in het werk van Riet Bons-Storm

In maart 2013 werd Riet Bons-Storm 80 jaar 

en op 15 mei 2013 werd ze geridderd voor 

haar werk als wetenschapster en kerkelijk 

hoogleraar voor Vrouwenstudies en Pastoraat 

evenals voor haar inzet voor de vrouw-en ge­

loofbeweging en de interreligieuze dialoog. Die 

plechtigheid was het slotstuk van een studiedag 

te harer ere, gewijd aan een thema waar Riet 

Bons-Storm zich al heel lang voor inzet, na­

melijk de (interreligieuze) dialoog. Tijdens die 

studiedag werd in de openingsvoordracht de 

inzet voor de interreligieuze dialoog geplaatst in 

de context van een voortdurende aandacht voor 

het dialogiseren met de ander, hetgeen onder 

andere tot uiting komt in haar werkwijze en 

haar gedachten over pastorale communicatie. 

Dit artikel is een bewerking van genoemde 

voordracht die kan worden opgevat als een 

eerbetoon aan deze kritisch theologe die me­

thodisch en theologisch een voorloopster en 

voortrekster is; een vrouw die aan de basis 

stond van de International Association of Prac­

tical Theology en van de European Society of 

Women in Theological Research en jarenlang 

bestuurslid was van de Oecumenische Vrou­

wensynode. Daarnaast beoogt de tekst aandacht 

te vragen voor de doorgaande relevantie van 

haar gedachten over pastorale communicatie 

aan de hand van begrippen als het onherleid­

baar verschil van de ander, ‘laddermacht’ en 

gezegend leven.

Voortdurend in dialoog

Wanneer men het werk van Riet Bons-Storm 

leest, merkt men dat ze voortdurend in ge­

sprek is: met (kerkelijk betrokken) mensen 
l
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pastoraat als bondgenootschap te typeren kiest 

ze ook voor ‘bondgenootschap’ om de rol en 

betekenis van de onderlinge verschillen in de 

pastorale relatie in beeld te brengen. Ze betoogt 

dat het sluiten van een bondgenootschap een 

worsteling kan zijn, in het bijzonder met de 

onderlinge (machts)verschillen tussen de ge­

sprekspartners (1992, 78-80; 2007, 136). Die 

machtsverschillen zitten de wederkerigheid van 

de relatie in de weg. 

Haar aandacht voor machtsverschillen kan 

niet los gezien worden van de heftige discussies 

binnen de oecumenische vrouwenbeweging tus­

sen joodse en christelijke vrouwen, getrouwde 

en gescheiden gesprekspartners, tussen rijken 

en armen, tussen hetero’s en homo’s. Maar ze 

vraagt ook aandacht voor het machtsverschil 

tussen professional en leek, dat bijvoorbeeld 

ontstaat wanneer een professionele pastor zich­

zelf spiegelt aan het beeld van de goede herder 

en de pastorant beschouwt als het schaap dat 

afgedwaald is van de kudde en door hem of haar 

moet worden teruggebracht. Zo’n taakopvat­

ting ontkent volgens haar de principiële ge­

lijkwaardigheid tussen beiden, die er in gelegen 

is dat beiden allereerst gemeentelid zijn, mensen 

die verlangen te geloven, met vallen en opstaan. 

Bons-Storm betoogt dat pastores theologisch en 

pastoraal geschoold zijn, maar dat hen dat geen 

deskundige maakt op het gebied van geloven. 

Dat is namelijk voor een pastor net zo moeilijk 

is als voor een gemeentelid (2007, 135).

Het erkennen van verschillen
Voor de communicatie is dus het erkennen 

van de onderlinge verschillen minstens zo 

belangrijk als de medemenselijkheid die de 

verlangen dat God daar iets mee te maken heeft, 

ondanks het besef dat het woord ‘God’ bij ieder 

een andere verbeelding oproept/op kan roepen’ 

(1989, 10). 

Deze principiële gelijkwaardigheid tussen 

gesprekspartners in de pastorale communicatie 

komt terug in het pleidooi voor onderling pas­

toraat dat Bons-Storm houdt. Dit pleidooi past 

enerzijds in de ontwikkelingen op het grond­

vlak waar onderling pastoraat een trend wordt, 

omdat (?) de pastor zich – vaak uit tijdgebrek 

– terugtrekt uit het individuele pastoraat. Het 

heeft anderzijds te maken met de eerder ge­

noemde gemeenschapsstichtende en gemeen­

schapsopbouwende kant van het onderlinge 

pastoraat. Want in de uitwisseling over ieders 

wel en wee ontstaat onderlinge verbondenheid, 

een netwerk van vriendschap, en daarmee ge­

meenschap (1992, 149). Ten slotte wortelt dit 

pleidooi in haar ervaringen met het vrouwen­

pastoraat dat door vrouw-en-geloofgroepen 

is opgezet en dat werd gedragen door vrijwil­

ligsters. 

In Pastoraat als bondgenootschap (1992) werkt 

ze deze ideeën over pastoraat verder uit. Aan de 

hand van praktijkberichten uit het vrouwenpas­

toraat brengt Bons-Storm in kaart wat kenmer­

kend is van deze vorm van pastoraat: naast de 

ander gaan staan en het eigen belang verbinden 

met dat van de ander, oftewel een bondgenoot­

schap met de ander aangaan. Naast de ander 

gaan staan betekent volgens haar het erken­

nen dat er (machts)verschillen tussen beide 

gesprekspartners bestaan en ook de worsteling 

aangaan om uit te zoeken welke rol die machts­

verschillen in de communicatie spelen. 

Behalve de al eerder genoemde redenen om 

Pastorale communicatie
De gelijkwaardigheid van de ander en het 
onherleidbaar verschil
Zoals hierboven al gezegd richt Riet Bons-

Storm zich in haar werk vooral op de manier 

waarop en de voorwaarden waaronder ge­

sprekspartners kunnen komen tot communica­

tie met pastorale kwaliteit. Ze schetst deze ont­

moeting als een dialoog: een ontmoeting van 

twee (of meer) personen met ieder een eigen 

levenslijn en verschillende standpunten die de 

blik op en ervaring van het eigen bestaan, dat 

van een ander en van het evangelie bepaalt. 

Ze kiest het woord dialoog voor deze ont­

moeting, omdat een dialoog wordt gekenmerkt 

door een principiële gelijkwaardigheid tussen de 

gesprekspartners. Ze zijn niet aan elkaar gelijk, 

maar wel even veel waard. Aan de ene kant is 

deze nadruk op gelijkwaardigheid een vrucht 

van haar jarenlange verblijf in Indonesië. Daar 

verandert ze van iemand die denkt dat ‘onze 

God al met al toch wel kampioen is’ en die ‘iets 

beters wil brengen dan al die geesten’ (Van der 

Ven 1998) in iemand die uitgaat van de gelijk­

waardigheid van alle authentieke godsvoorstel­

lingen. 

Aan de andere kant komt deze nadruk op 

gelijkwaardigheid voort uit haar gezichtspunt 

dat allen met elkaar het ‘medemens-zijn’ delen. 

Deze medemenselijkheid, die hen verbindt, 

maakt hen gelijkwaardig en daagt hen uit om 

een brug te slaan over de verschillen heen. Deze 

gedachte verwoordt ze heel duidelijk in haar 

beschrijving van een ontmoeting met Indone­

sische pastores. Ze schrijft hoe zij zich realiseert 

dat deze pastores en zijzelf ‘(niets deelden) dan 

medemenselijkheid in een gedeeld nu, en het 

Het gaat om aandacht voor (het verhaal) van de 

ander, om empathie en verbeeldingskracht bij 

het horen van dit verhaal en om maatschappe­

lijke analyse van de omstandigheden. 

Deze opvatting heeft bovendien te maken met 

denkbeelden over recht en gerechtigheid, met 

haar idee dat pastoraat ook een politieke di­

mensie heeft, evenals met haar voorstelling dat 

de relatie van God en mens een verbondsrelatie 

is, en God (dus) een bondgenoot van mensen, 

‘die heil, leven in overvloed in goede, gerechte 

relaties, voor allen’ wil (1992, 141). 

In deze formulering komt opnieuw haar 

geloofsovertuiging terug dat mensen bestemd 

zijn voor een gezegend leven, oftewel voor ‘een 

geconcentreerd en vruchtbaar leven in de eigen 

omstandigheden’, zoals ze het in Gezegend leven 

formuleert (2007, 138). Deze gedachte doet 

breed opgeld binnen de feministische theologie 

(Frettlöh 1998, Praetorius 2005, 108-111, Göss­

mann e.a. 2002). 

Maar niet alleen daar. In Gezegend leven geeft 

Riet Bons-Storm namelijk aan dat zij deze 

theologische gedachte ook is tegengekomen in 

de interviews voor haar boeken Kracht en kruis 

(2000) en Met één been in de kerk (2003) even­

als in de discussies na haar lezingen in het land.

Ze gebruikt het woord ‘overlevingstheologie’ 

voor de theologische overtuigingen die haar 

gesprekspartners hebben geconstrueerd om uit 

te drukken hoe zij hun alledaagse bestaan heb­

ben leren verstaan in het licht van het evangelie 

of hoe zij denken dat Gods aangezicht over hun 

leven licht. 

l
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zien …’ of ‘Ja, maar dat moet je anders lezen’ 

(1992, 108). Door zo’n reactie stokt de pastorale 

communicatie echter. Dat geldt in het bijzon­

der wanneer die reactie van een professionele 

pastor komt, omdat deze de autoriteit van de 

professionele theoloog, die weet hoe het ‘ware’ 

verhaal er uit ziet, inbrengt. Het gevaar dreigt 

dat de pastorant zich terugtrekt, omdat zij of hij 

zich niet begrepen voelt.

Bons-Storm betoogt dat deze reacties het ef­

fect zijn van de werking van ‘laddermacht’. Met 

het beeld van een taps toelopende ladder waar­

van de ruimte op de bovenste sporten gering is, 

terwijl de onderste sporten veel ruimte bieden 

en overbevolkt zijn, legt ze de werking van 

de hiërarchisering van verschil uit en van de 

machtswerking die uitgaat van dit proces (1992, 

47e.v.) Dit onderscheid tussen boven en onder 

of hoog en laag is namelijk verbonden met een 

hiërarchisering van verschillende waardeori­

ëntaties. De waardeoriëntatie van degenen op 

de bovenste sport staan, wordt daarbij geacht 

belangrijker, beter of meer waar te zijn dan de 

waardeoriëntaties van degenen die de onderste 

sporten bezetten. 

Betekenis voor praktische theologie 
van vandaag
Riet Bons-Storms portret van de vele factoren 

die een rol spelen in de pastorale communicatie 

is nog steeds relevant voor pastorale praktijken 

van vandaag. 

Allereerst is haar analyse van de diep door­

dringende werking van een cultureel dominant 

wereldbeeld en waardeoriëntatie op het zelf- en 

wereldbeeld van het subject nog steeds belang­

rijk – en feitelijk nog nauwelijks verwerkt in 

het onherleidbare verschil van de ander, on­

danks het vele gemeenschappelijke. Bons-Storm 

claimt deze ruimte van het (subtiel) ‘eigene’, de 

ruimte van het individu, als de ruimte voor de 

eigen stem, voor een aarzelend gefluister dat 

door het luisteren van de ander tot spreken 

wordt gehoord (1996, 80-83). 

Dit ‘tot spreken horen’ is een complexe her­

meneutische activiteit, omdat het verlangen 

naar vruchtbaar leven, of de persoonlijke over­

levingstheologie, vaak versluierd aanwezig is in 

het verhaal over de vreugden en moeiten van 

het alledaagse bestaan. Het vraagt dus aandacht 

voor dit alledaagse, voor het verhaal en de 

manieren van doen van de gesprekspartner, de 

keuzes die onder die manieren van doen liggen, 

en de waardeoriëntatie onder die keuzes die in 

het verhaal verstopt zit. 

Het is ook complex, omdat de ‘pastor’ in deze 

pastorale communicatie niet alleen aandachtig 

naar het verhaal van de ander moet luisteren 

maar ook de eigen respons op dat verhaal moet 

(leren) verstaan. Wat doet dat verhaal met haar 

of hem? Welke associaties roept het op, aan 

welke angsten raakt het? Wat doet het met hem 

of haar wanneer de gesprekspartner vanuit een 

andere dan de eigen waardeoriëntatie of Gods­

opvatting spreekt en handelt. 

Dit verhaal, dat bepaald wordt door biografie 

en/of maatschappelijk verschillende posities, 

kan de dialoogpartner verrassen, bijvoorbeeld 

omdat zij of hij er stilzwijgend vanuit ging dat 

de ander op dezelfde manier naar de werkelijk­

heid zou kijken als zijzelf. Wanneer hierdoor het 

eigen zelf- en wereldbeeld ter discussie wordt 

gesteld, kan het zo oncomfortabel worden dat 

het de reactie oproept: ‘Maar zó moet je dat niet 

betekenis geeft en de verhoudingen daarbin­

nen ordent. In deze voorstellingen zit altijd een 

waardesysteem verborgen dat allen in de groep 

oriëntatie biedt bij de vraag hoe te leven en zich 

te gedragen, en dat ook de machtsverhoudingen 

tussen mensen onderling bemiddelt. 

Waardeoriëntaties zijn ook persoonlijk, om­

dat ieder binnen de ruimte van de collectieve 

voorstellingen een eigen beeld van zichzelf en 

van de verhoudingen in de werkelijkheid om 

zich heen construeert. Dit persoonlijk beeld van 

zelf en wereld komt tot stand doordat ieder op 

een eigen manier de zintuiglijk waarnemingen, 

aanrakingen en belevenissen ordent tot beelden 

en verbeeldingen van zichzelf en die wereld 

rondom. Die beelden zijn affectief geladen en 

ontstaan in antwoord op de aanrakingen van 

anderen in de vroegste jeugd en later. Dit ver­

klaart de individuele verschillen in ervaringen 

en duidingen van gebeurtenissen binnen een 

groep. Bovendien worden deze beelden be­

ïnvloed door de woorden waarmee de eigen 

beelden gecommuniceerd (moeten) worden 

met anderen. Taal is immers niet neutraal, maar 

de neerslag en bemiddeling van de waarden en 

machtsverhoudingen van het collectief. 

De persoonlijke waardeoriëntatie wordt dus 

door de collectieve bepaald; men leert de ge­

beurtenissen in het eigen leven immers verstaan 

in de context van het wereldbeeld van het col­

lectief. Toch gaat Bons-Storm er vanuit dat er 

ruimte is tussen de collectieve waardeoriëntatie 

en de persoonlijke van het belichaamde subject. 

De affectief gekleurde respons op aanrakingen 

en communicaties kan immers tot steeds an­

dere betekenisverleningen en praktijken leiden. 

Juist in dit subtiel andere, subtiel eigene, schuilt 

gesprekspartners verbindt; te denken valt aan 

verschillen in biografie, verschil in positie in het 

maatschappelijk krachtenveld, verschil in waar­

deoriëntaties. 

Net als het accent op de gelijkwaardigheid 

van de ander wortelt deze aandacht voor het 

verschil in Bons-Storms ervaringen in Indo­

nesië en in het bijzonder in haar jarenlange 

verblijf op Noord-Sulawesi. Daar heeft ze 

geleerd ‘dat alles altijd anders kan, – totaal an­

ders zelfs, hoe je leeft, hoe je praat, hoe je met 

elkaar omgaat, hoe je met je beminde omgaat’ 

(Maeckelberghe 1998, 185). Hier verwoordt ze 

de bepalende werking van collectieve waarde­

oriëntaties op het (dagelijks) leven van de groep 

en op de ontwikkeling van individuele identi­

teit en subjectiviteit; een inzicht dat verdiept is 

door haar betrokkenheid bij de (oecumenische) 

vrouwenbeweging en de discussies die daar over 

identiteits- en subjectiviteitsontwikkeling wor­

den gevoerd. 

Beide invloeden maakt ze vruchtbaar in haar 

boek Hoe gaat het met jou? (1989). In dat boek 

verbindt ze psychologische theorieën, theolo­

gische hermeneutiek en feministische theorie­

vorming met elkaar en legt ze uit dat iemands 

biografie en subjectiviteit niet alleen bepaald 

worden door gebeurtenissen uit het verleden 

maar ook door datgene waar iemand naar 

uitkijkt, door iemands verlangen. Beiden – (in­

terpretatie van) gebeurtenissen uit het verleden 

en verlangen – worden bepaald door iemands 

waardeoriëntaties. 

Deze waardeoriëntaties zijn zowel persoon­

lijk als collectief. Ze zijn collectief, omdat het 

gaat om de culturele voorstellingen waarmee 

een groep mensen de wereld om zich heen 
l
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mensen ervaren dat het leven kwetsbaar en 

onbeheersbaar is, meerduidig en ambigu, vol 

breuken en overgangen, noch de pastor als de­

gene die samen met de pastorant de diepte in 

gaat om de ervaring van lijden en het verlangen 

naar meer met behulp van taal en verhalen te 

duiden (Luther 1992, 212-223). 

Zij ziet het alledaagse daarentegen als een 

aaneenschakeling van terugkerende handelin­

gen, zorgpraktijken, vreugdevolle momenten 

en crises die allen vragen om zin en betekenis, 

waarin steeds het verlangen naar een geconcen­

treerd en vruchtbaar leven aan de orde is.

Op die zoektocht ontmoet men anderen, 

bijvoorbeeld tijdens een ‘gewoon’ bezoekje 

waarin de ander vraagt: ‘Hoe gaat het met jou?’ 

(2007, 139/140). Zo’n bezoek(je) kan als er 

oprechte aandacht is, als een zegen beleefd wor­

den, schrijft ze. Dat geldt ook voor het gesprek 

waarin de een de eigen ervaringswijsheid en 

overlevingstheologie aanbiedt als bijdrage aan 

de zoektocht van de ander naar wat het verhaal 

van God met de vreugden en moeiten te maken 

heeft. Ook dat kan volgens haar beleefd worden 

als een zegen – verwijzend naar een zegenende 

God. 

    Voor een uitgebreid overzicht van de (boek)

publicaties van Riet Bons Storm zie  

http://nl.wikipedia.org/wiki/Riet_Bons-Storm 

Een overzicht van haar artikelen in (internati-

onale) bundels en tijdschriften is niet beschikbaar. 

    Op www.handelingen.com valt dit artikel 

compleet met noten en volledige literatuurlijst na 

te lezen.

vrouw, professional of leek – zijn of haar waar­

deoriëntatie niet langer als de normatieve ziet. 

Dat uit zich aan de ene kant in het onderken­

nen dat wit een kleur is; dat mannen (ook) een 

gender zijn en een sekse hebben. Het vertaalt 

zich anderzijds in luisterende aandacht voor het 

verhaal van de ander op zoek naar de vorm die 

het verlangen naar vruchtbaar leven in dit con­

crete leven aanneemt. 

Ten tweede is Bons-Storms werk van beteke­

nis in de discussie over het alledaagse en de 

theologie en alledaagse theologie. Bons-Storm 

praktiseert waartoe een theoloog als bijvoor­

beeld Jeff Astley in zijn boek Ordinary Theology 

(2002) oproept. Ze spreekt met gewone gelo­

vigen over de alledaagse of overlevingstheolo­

gieën waarmee dezen zin en betekenis geven 

aan hun bestaan; een ‘spreken met’ dat begint 

met een aandachtig ‘luisteren naar’. In een 

tweede stap brengt ze die overlevingstheolo­

gieën op begrip in een kritische dialoog met de 

(academisch) theologische traditie. Dat brengt 

haar tot andere theologische accenten, tot 

verschuivingen in het theologisch bouwwerk, 

bijvoorbeeld tot meer nadruk op Jezus’ leven 

dan op zijn dood, en tot een Godsbeeld waarin 

God welwillend en zegenend aanwezig is in ons 

bestaan (2007). 

Dit theologische accent op God als zegenende 

aanwezigheid in het alledaagse bestaan van 

mensen vertaalt zich in haar opvatting over 

communicatie met pastorale kwaliteit en haar 

pleidooi voor onderling pastoraat. 

Anders dan bijvoorbeeld Henning Luther, die 

zeer bepalend is voor het denken over de relatie 

tussen religie en het alledaagse, ziet Bons-Storm 

het alledaagse niet alleen maar als de plek waar 

pastorale theorievorming in Nederland. Met 

haar schildering van de pastorale communicatie 

als een ontmoeting tussen twee subjecten op 

een bepaald moment in hun levensloop, ver­

beeld als een punt op hun levenslijn, geeft ze 

het volle pond aan de betekenis van het biogra­

fische voor het verhaal van de participanten in 

de pastorale communicatie. 

Maar dat biografische vat ze breed op. Ze 

betoogt namelijk dat die biografie standpunt­

bepaald is – in de zin dat het levensverhaal 

zich ontrolt en ontwikkelt in een context van 

maatschappelijke krachtenvelden en vertogen. 

Het subject internaliseert de verhalen, regels, 

manieren van doen die met dat standpunt ver­

bonden zijn, en kijkt vanuit dat geïnternaliseer­

de standpunt naar de wereld om haar of hem 

heen. Bons-Storm belicht hiermee dat pastorale 

communicatie zo’n worsteling kan zijn, omdat 

waardeoriëntaties, inclusief religieuze of theolo­

gische ideeën van de gesprekspartners, gekleurd 

zijn door laddermacht. 

Daarom pleit ze ervoor om in de opleidingen 

en trainingen voor pastorale communicatie het 

biografische – zowel in het eigen verhaald als 

in dat van de ander – niet alleen vanuit psy­

chologisch of psychoanalytisch perspectief te 

bekijken, maar ook en misschien wel allereerst 

vanuit de vraag welke maatschappelijke, iden­

titeitsbepalende krachtenvelden elkaar kruisen 

in het verhaal van de ander én in het eigen 

verhaal, want laddermacht werkt in en door die 

krachtenvelden en bepaalt zo ieders identiteit 

en blik op de ander. 

Kenmerkend voor de door haar gewenste 

zelfkritische houding is dat degene die in het 

gesprek tot pastor wordt gemaakt – man of 

l
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